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LA POLITICA DE LA MUERTE

Discurso shamanico y evangehco
de los Toba Ar gentma

Pablo G. Wright !

1. Enfermedad cuadrangular

‘ En un trabajo previo (Wright 1989) tuve oportunidad de analizar los
discursos que los Tobas o gom de Tacaaglé, en la provincia argentina de
Formosa, elaboraron para interpretar la enfermedad sufrida en 1982 por
uno. de sus lfderes rchgloqo% mds importantes. Se trataba del pastor de la
1glesxa Cuadmngular José Gil Castorino, lider de gran carisma religioso y
pql}fn,cp,y que, adem4s, gozaba de excelente salud,?

" Investigador del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas
ol o (CONICET) de la Repiiblica Argentina. Los estudios de campo fueron realizadas
27" con becas de} CONICET (1981-1987). Agradezco la colaboracién brindada en
- Tacaaglé por José Gil Castorino, sus hijos Valeriano y Feliciano, Pedro Justo,
. Tomasa Aquino, Ricardo Barche, Francisca Pinaqte y Guillermio Muratalla, Ne-
" 'togki y Angel Achilai.
: Agrddc7co a la Graduate School de Temple University por su asistencia finan-
ciera para participar del 47 Congreso Internacional de Americanistas (Nueva
... Orleans, julio 1991) v a las organizadoras del simposio Concepciones de la
““tuerte y el 'mads alld’ en las culturas indigenas sudamericanas, Dras. Marfa Su-
1" sana Cipolletti y E. Jean Langdon por su invitacién a presentar una ponencia.
¢1:>..- Finalmente, Elmer Miller realizé criticas y comentarios a una primera versién
de este articulo.
Para una visién general del fenémeno de las iglesias sincréticas entre los To-
bas ver Miller (1979). Sobre la iglesia Cuadrangular en particular se puede
-per - consultar Cordeu (1984) y: Wright (1989).




~I:n aquel artfeulo senalé que ante mi curiosidad porver qué le habi;
sucqhdo a AshaGaik (su nombre Toba), poco a pdco fui descubriendo :
ra mi asom‘bro, que no habfa coincidencia de opinién respecto del tema 2?1—
tre los habitantes de la comunidad. Esta disparidad parecia deberse a las
caracteristicas socio-religiosas de los mismos, en especial si ellos :
cfan o no a alguna iglesia. , pertene
- Asi, para facilitar el andlisis, desde mi propio punto de vista deslindé

el discurso sobre la enfermedad en dos amplias categorias: a) evangélico y

b) shamdnico. En ese contexto, se hicieron evidentes las diferencias termi- .

noldgicas y conceptuales utilizadas en cada version, dedicdndome a expl

rar su semdntica en funcién de tres ejes de la epistemologia ind{ em'plo_

nociones de poder, enfermedad y terapia. s
, Ahora desarrollaré algunos puntos mencionados preliminarmente en

¢1 articulo QC 1989 que tienen relacién con la dimensién politica del disc

0 Toba ejemplificado con el caso del suefio-muerte que tuvo el pasltl(:r

Cuadrangular. Antes de entrar en mis detalles aclarar

¢ al S
conceptuales. RO sspectos

2. Enfoque y conceptos

Lz? interpretacion de que los eventos en los que el enfermo Castorino
compa.mc') sus experiencias de "muerte” con la comunidad posefan ;m alt
potencial de~ politica surgi6 en 1985. Entonces regresaba a Tacaaglé des(-)
pués de 2.anos de ausencia y portando conmigo varias fotograffas de las
sesiones rituales desarrolladas para curar al pastor. Al mostrarselas a C
torno, ya plenamente restablecido por supuesto, €l en lugar de 'ale rarzs.'
Y encontrar interés -como ingenuamente pensaba yo- manifestd su degseo de
que no ]a_s hiciera demasiado publicas porque eran coéa del pasado. Es y
comentario despert6 mi curiosidad por ver qué habia detrds d; todc; es;oe'
;iligasétilgnadodgl hecho de que yo contaba con un conjunto de datos y ex:
D c [
bao ;:i gé\;rsas sobre su enfermedad de 1982, me motivé a escribir el

Creo que allf se indicaba no solamente que Castorino habfa pasado
Por una experiencia casi limite -se decia que €] "habfa estado muer[o\ Lres
dfas y habfa vuelto del cielo"-3 sino que también €] estaba muy interesado

3 Miller (1967: 246, nota 7) refiere que los Tobas asimilan el estado de incon-

en compartir con la comunidad los mensajes recibidos durante esa “estadfa
céleste”. Estos dos ltimos aspectos serdn tratados con mds detalle aqui,
especialmente el tipo de experiencia vivida'y el modo en que fue comu-
nicada a sus confraternos de Tacaaglé.

“ + - Conceptos como metacomunicacion, acto de habla, retorica, y prag-
mdtica serdn de ayuda para organizar mi andlisis. En primer término, con-
sidero que es posible enfocar la situacion ritual COMO Un contexto metaco-
municativo en si mismo (Bateson 1972), con distintas etapas y elementos
constitutivos. No solamente la total geograffa de los rituales en términos de
espacio fisico, disposicion de participantes sino también los discursos lle-
vados a cabo en cada una de sus etapas -especialmente los del mismo Cas-
torino-. En este sentido, la interaccién comunicativa incluye un rango de
mensajes explicitos o implicitos que portan instrucciones de como inter-
pretar los otros mensajes (Bauman 1977): Los actos de habla (Hymes
1»974)- acotaran secuencias del continuum del habla en el contexto ante-
rfiormente citado, con énfasis clave en la clase de competencia simbélica
existente. Esto es, 1a organizacion y/o seleccién de los recursos lingtifsticos
desarrollados en la locuci6n verbal. Me interesard especialmente la funcién
rétérica del lenguaje utilizado. Retérica tiene relacion con la persuasion de
‘una audiencia (Hymes 1974: 137-139 citando ideas de Burke), y ademas
puede ser considerada un tipo de ritual que dice algo sobre el hablante, 108
oyentes, y la situacién, que va mas alld del contenido superficial del men-
saje-(Parkin 1975: 114). En este caso haré hincapié en las dimensiones
semdntica -ya revisada en 1989- y pragmdtica.de los signos, teniendo en
cuenta la importancia del factor contextual-interaccional y lemporal en que
fueron realizados los discursos (Blakely 1987: 37).

.

ciencia con la muerte, particularmente si se extiende por un periodo de més de

unos minutos. En otro pardgrafo (op. cit.: 247, nota 13) aclara que si un indi-
" viduo por alguna razén interrumpe su respiracién -lo que frecuentemente ocurre
.- durante el trance de los cultos pentecostales- es considerado como si hubiera
muerto, El retorno de un largo trance se interpreta como una resurreccién de la
~ muerte. Sefiala Miller que un toba una vez tefirié que habia "muerto” por tres
%A dfas y que cuando estaba por ser enterrado “milagrosamente’ se levantd oira
EVEZ, : -
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Es importante considerar también que las situaciones rituales regist-
radas poscen un grado de formalizacion linguistica determinado por e} con-
texto y la clase de experiencias relatadas. Aqui es posible observar la defi-
nicién de la situacién que hace/n el/los hablantes y la fuerza "performativa”
por ellos demostrada; es decir, no el reporte de hechos para informar sino
para influir en la gente (Bloch 1975 citando a Austin).

En 1989 comenté que los Tobas construyeron versiones. contrapucs-
tas (desde mi 6ptica) de la enfermedad del pastor las que podian ser toma-
das como metalenguajes. Estos se definen como "lenguajes de segundo or-
den" que sefialan un significado no referencial que es interpretado por 1os
oyentes. La nocién de metalenguaje fue desarrollada por Jakobson (1960),
Hjemslev (1961), y siguiendo a este tltimo, por Barthes (1967), segiin lo
sefialara Babcock (1977: 62).

Es posible afirmar, junto con Bloch (1975), que el habla es consti-
tutivo de la accidn polilica, lo mismo que la hermenéutica (Rosen 1987).
Por eso ahora me dirigiré al episodio de Castorino describiendo el contexto
en que se dio y los eventos que se desarrollaron.

Antes de ello, para aclarar la terminologia, definiré el concepto de
discurso aquf utilizado. Como sefiala-Kilcin (1986: 214), por discurso re-
fiero todos los tipos de habla de los Tobas. Aquf me detendré en analizar
ejemplos de géneros discursivos definidos por ellos como testimonio (cate-
goria donde eventualmente confluirfan los relatos de los ‘creyentes' y los
de los shamanes, llamados por Marifnez Crovetto (1980) ‘relatos shamd-
nicos'. Estos serdn el eje central del trabajo.

3. Sueiio, poder y muerte

Antes de adentrarme en la experiencia de Castorino, este resumen de
la teorfa nativa del suefio (basdndome en los trabajos de Miller, 1967,
1975, 1979; Loewen et al. 1965; Wright 1984, 1989; Martinez-Crovetlo
1980), nos ilustrard la diferencia que la separa de nuestra concepcioén occi-
dental psicolégica e individualista (ver Dunlop 1977).

La nocién de persona supone una composicién compleja con varios
elementos animicos que se desarrollan a medida que el individuo completa
etapas del ciclo vital. En este contexto nos interesa saber que 1os Tobas €x-
plican las experiencias del suefio como la externacion del /ki’% (lit. "su-
sombra") que sale durante las noches portando la consciencia del dur-
miente. En general todas las personas tienen esta capacidad de ingresar en
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el 4mbito cosmoldgico de pe (noche), aun cuando s¢ sabe que es un siio-

lapso peligroso. Son los shamanes (piioGonagq) los que pucdcn’c‘omrolur_ a
voluntad sus componentes animicos, incluido cl tki'i y los cspiritus auxi-
liares o ltaGajaGawa. Estos son la fuente de poder de los shamanes y son
generalmente cedidos por entidades no humanas del mundo natural. Le
permiten al shamdn curar 0 producir enfermedades, y acceder a un cono-
cimiento de la realidad mas complejo y metaférico que los demds. Durante
el suefio de los shamanes, los espiritus auxiliares actéian como sus com-
ponentes "externos” de conciencia, viajando por distintos sectores del uni-
verso, cuanto mds poder tengan mds Icjos podran ir. .
Especialmente estas experiencias son las que se transmilen a la gente
en los relatos shamdnicos, definibles como aquellas vivencias del mundo
mitolégico desarrolladas por personas concretas € identiﬁcames. .

.. La vida-del sham4n es un continuo proceso de captacion, pérdida y
recuperacién de poder a través de la terapia -donde puede acrecentar poder
isi cura exitosamente una enfermedad, o perderlo si falla- y 1as luchas sha
‘ménicas -donde compite con otros por 1a posesién dc auxiliarcs. La vida
noctuma cs uno de los contextos donde se desarrollan las luchas sha-
.ménicas; durante la noche, en suefios, es donde ellos "trabajan” con mds
diligencia y atencion.

. Las enfermedades se suponen agentes enviados por shamanes que

«¢ntran cn ¢l cuerpo de las victimas. Esos agentes se derivan del.pode.r que

ticnen de los espfritus auxiliares. La terapia, casi siemprg, es la 1c‘ienuﬁca-

cién del agente que provoca la enfermedad, y el '-‘convencum.emo ' pafa que
salga del cuerpo del enfermo. Eso sucede solo'si el shaméq tiene en sf mis-

mo una entidad de la misma clase que la dafiina. Las técnicas terapéuticas
m4s comunes son la oracién, el soplo y la succion. Se usan las manos
como instrumento de deteccién de la zona donde radica ¢l mal. Otras enfer-
imedades se originan en acciones de qgonaGanaGae O "l?mjas", donde’ eln mal
¢s producido por la manipulacién de elementos materiales de las vicumas
éfi-un ordenamiento especifico de simbolos de poder, que operan con fuer-
‘w4’ tasi automética. En este caso, la ayuda de los shamanes es cast ineficaz,
{y+§0lo en casos excepcionales OLros "brujos/as” pueden implementar un
"contra-dafio”. .

¥ . Cuando un individuo fallece, el [ki’i es llevado por pitet, la entidad

idiiéfia del hueso”, hacia la morada ultraterrena ubicada al occidente. Al
‘thorir 1a-persona cambia de categorfa ontoldgica transformdndose en un
“erite jaga'a (extrafio), por ello ingresa al mundo de lo no humano, y no €s



mas reconocida como un par. Habita, de aquf en mas, cn las antfpodas
existenciales. A veces la gente suefia con parientes difuntos y no es preci-
samente una experiencia grata. 1.0 mismo sucede cuando se "ven" sombras
en la noche rondando una vivienda, las que pueden ser interpretadas como
algin pariente que no quiere dejar a 1os suyos y el mundo de los vivientes.
Para evitar este tipo de regresos indescados hasta hoy dia los Tobas acos-
tumbran quemar Jas casas a la muerte de algun familiar. Con ello dicen evi-
tar que el difunto reconozca la antigua casa y concrete su retorno. Cuando
un shamén fallece, sus espiritus auxiliares regresan al 4mbito al que perte-
necen (1a foresta, el agua, o 1a noche, por ejemplo) y sus /ki’i van al mismo
sitio que el resto de la gente. : -

Los suefios de muerte, como-el experimentado por Castorino, se ins-
criben dentro del tipo de experiencias poco usuales 'y peligrosas en donde
un ser aun viviente penetra en un sector del cosmos vedado para el resto de
los hombres y regresa.

Para concluir, es necesario scfialar que para los Tobas el poder es el
producto de una relacién con cualquiera de estas entidades de cardcter no
humano, y1a interrupcion de la misma trae aparejada la pérdida del poder y
Ia consecuencia casi 16gica de la enfermedad -por 1a pérdida de los espiritus
auxiliares que protegen la integridad animica-. Es en este contexto de no-
ciones que el pastor Cuadrangular cay6 enfermo. Veremos como esa situa-
cién se interpretd por medio de términos de tradicion cristiana. Después de
elo accederemos a la definicion que shamanes locales dieron a la misma.

4, En casa de Castorino

a)Maiiana

El 22 de octubre de 1982 a la mafiana, fui a visitar.a Castorino a su
casa. Me habfan dicho que estaba muy enfermo y 1a causa de su enferme-
dad no era clara. Una version, digamos "empirica”; decfa que como conse-
cuencia del esfuerzo en empujar un tractor que no funcionaba se le habia
roto una vena o un musculo de una pierna. EI dolor le habja subido.por
toda la espalda postréndolo en el estado actual. .

Con esa etiologia llegué a la casa. En mi cuademo de campo anoté
mis impresiones al verlo en cama, y la desazén por su estado. Era mi pri-
mera experiencia "fuerte” durante un trabajo de campo, y no sabfa muy
bien cémo situarme en mi perspectiva etnogrdfica. Si registrar datos o
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acompafiar al enfermo, si tomar fotos o simplemente “estar con ¢ly suéld
fniiié en esos momentos dificiles. Cuando llegué 1o saludé y me quedé un

rato a su lado, charlando con ¢l 'y también con sus hijos y amigos. Las no-

tas indican con cierta claridad el curso de los aconteCimientos.

Lo encontré muy mal. Parecfa débil y desmejorado. Habla gente
i ac a cama.
reunida alrededor de €l que estaba en una car i -
Parcce que ese diaala mafiana ¢é1 habfa tenido un suefio que parecia
como si hubiera muerto. N
Me dijo que esa mafiana habia estado muy mal y no re'conpcm a
ninguno de sus hijos, que estaba muy débil, que hab’ra tenido como
un calor en el estémago y en la cabeza y que € mared y estaba flojo.
Todoé estaban muy preocupados y con signos de haber llorado u
orado o las dos cosas. . . i
Al principio no entendia nada porque AshaGaik es un upo fuerte, de
voz grande y es muy dificil entender qué sucede cuando uno loveen
tal estado de calamidad. ‘. '
En un momento 1o llamé a Vicente Tamis /pastor Cuadrangular/ cer-
ca suyo -también estaban presentes Teresa Benitez /esppsa de
Tamis/, sus hijos /de Castorino/ Valeriano, Fehclanoj Dand y los
dem4s- y les contd que ya habfa visto el lugar adonde iba airy que
estaba tranquilo y £0z0S0 (también estaban Honoria Castorino, her-
mana de €l). ‘ ' o
Después de contarle a Vicente Justo /Tamis/ 1o que habfa visto en €sd
especie de suefio-muerte, oraron de nuevo con mucho més dra-
matismo. Antes fue a baflarse y s¢ habia trasladado su cama a un
lugar mds fresco. -
De ahf me fui a lo de Guillermo /Muratalla/ para ir al pueblo 2
devolverla bici y ver cOITeo. ..

", Esos fueron los acontecimientos de la mafiana donde por primera vez
ﬁébfa visto a alguien que experimentara un suefio-muerte. Ya 1os con(?CIa
poi‘ el relato de Angel Achilai (Wright 1981), pero nunca desde tan cgrca.

Esa marfiana sent{ por primera vez, también, la confrontacién de
éiétémas clasificatorios y cognitivos en la definicién d; la enfermedad (éos
mfos y los de los Tobas). Ante la situa.ci(m de Cast‘onnq me dese.s;laler qu
's_ugerl’ fervorosamente a sus hijos Feliciano y Valeriano ir al hospna‘m‘ §
lc‘e'.:rc_ano o llamar una ambulancia para que trasladaran a su padre. Al ver sus




tostros me di cuenta que algo extrano sucedfa, ya que en Jugar de aplaudir
mi iniciativa, me miraron con resignacion diciéndome que quizds si, que
debfamos esperar un poco -bueno, podrfamos ver- me replicaron. Ahf entré
en razén de que pudiera haber otra explicacién para el caso, y que mi caso
era patético. Cuando reflexioné sobre 10 visto esa mafiana me di cuenta que
habfa palabras comunes con referentes distintos, y que sobre estos dltimos
yo debia hacer un estudio para lograr una visién clara de los hechos. Esa

noche fue testigo de un paso mds en esa definicidn de la situacion que no

podia terminar de ensamblar. La oracion colectiva para curar a Castorino
mostré su fuerza definitoria y su verdad pragmdltica. Las palabras del mis-
mo pastor me ensefiaron ain mds acerca de 1a fuerza de la relacién Verbo-
Experiencia, y de la dualidad univoca de su naturaleza.

b) Noche

Esa noche se congregaron en casa del enfermo una multitud de veci-
nos de Tacaaglé, no todos miembros de la iglesia Cuadrangular. A mi me
habian invitado a participar de la oracién que desarrollarian para ayudar en
1a curacién de Caslorino. Al principio pensé en no asistir, recordando el
dramatismo de aquella manana. Mds tarde, finalmente, decidf aceptar la in-
vitacién, 1a que tomé, por otra parte, como un deber de amigo-etndgrafo,
pero amigo al fin.

Munido de mis implementos técnicos basicos (grabadora y cdmara
de fotos) llegué a Ia espaciosa casa de los Castorino, a la que entré con bas-
tante timidez por dos razones que recuerdo bien. Una, la exhuberancia de
mis herramientas, que me parecian estar allf totalmente demds. La otra, la
visién de toda esa gente alrededor de la cama del convalesciente, orando,
cantando y gritando para lograr su mejorfa. Me preguntaba -;qué hago yo
ac4?- €] mds prosaico y secular de los asistentes. Sin embargo, ni bien
Hegué, me saludaron afablemente -la’ to'anki- (-"hola ta'anki” /mi nombre
Toba/). Traté de recompener mi imagen y de encontrar un lugar donde
quedarme sintiéndome bien, es decir, cumpliendo mi mision de amigo, pe-
ro al mismo tiempo, viendo las escenas con ojo de asombro etnogréfico.
Los saludos de mis amigos y conocidos de Ia comunidad me brindaron el
apeyo que necesitaba.

Este tipo de oraciones "a domicilio" son usuales en las iglesias Toba
sin distincién de denominacién. Se realizan cuando el enfermo no puede
movilizarse para ir al templo. La incapacidad de caminar por los propios

medios indica la gravedad de la enfermedad, y como veremos lll'..'l.\' nd.clun
te, la posibilidad de caminar, 0 al menos dc asisti‘r al culto en !a iglesia, ¢s
una muestra de mejorfa y de fe del "creyente” en el poder dc Dios.

' Mis notas ilustran més 0 menos 1os cventos.

‘A la noche fui y ya se habfa juntado mucha mds gente para orar
alrededor de la cama de AshaGaik. Estaban Teresa Benitez, Vicente
Justo, Serafin Jara, Marfa Hochiguimi, Pablo Sankai /pastor de la
iglesia Nazarena/, Pedro Justo /scéreg_ario de la Cuadrangul-ar/, Jorge
Justo, Jorge Benitez, Pinagte, Valeriano Castorino, David Casto-
rino, etc. -
Todos oraban y hacfan los movimientos tradicionales de Lcrgp?a -80-
plo, canto- y OLros cuyo origen no es tan exacto: la imposicién de
' manos. o
“ Muchos de ellos parecian estar en éxtasis'y pasaban sus manos y
soplaban sobre el cuerpo del enfermo. El enfermo, miejntras tanto, al
principio también parecia orar con la gente, y tenia una mano
levantada. Todo esto se llevaba a cabo en un recinto de casa en for-
‘ma de galerfa que da al exterior.
Otras personas estaban sentadas alrcdedor del fuego, afuera, y no
participaban en la oracion. /
En uh momento, AshaGaik comenz6 a jadear ritmicamente y parecia
61 mismo poseer uno de esos espiritus que caraterizan a los de Lu-
ciano. Dicen que era su espiritu que estaba resurgiendo del estado en
el que habfa caido, una vez que termind el jadeo se calmé la gente...

Recuerdo que nunca habfa visto a esta gente tan compenetrada en sus
oraciones con tanta fruicién. Grabé toda la velada y hasta hoy dia me es
imposible descifrar el contenido de las oraciones, donde cada particxpaqtc
efectud su oracién personal, a veces en voz alta con palabras, en voz baja,
o en silencio. Las técnicas corporales parccian ser absolutamepte shama-
nicas, y el jadeo "animico” de Castorino, impresionante y fiel signo de que

§u espiritu estaba recobrando el poder, de algtin modo se estaba llenando
lin tontinente antes vacio con el poder del cielo.

" Su posicién indicaba la intencién ritual: sentado ¢én la cama con la
fario derecha alzada para recibir el poder que "bajaba" de lo Alto pene-
trando directamente en ¢l corazén. En esa oportunidad, el enfermo nueva-



menle contd su experiencia csia vez con mds dramatismao.y con informacion
y recomendaciones divinas para la comunidad. .~ : \

Durante esos momentos, Castorino agradecié mi prescncia allf que
decfa era un signo mds de la compafifa de Dios en aquel sitio..Me sugirié
que tomara fotos asf quedaban pruebas ante la gente de que el poder de
Dios se habia manifestado. A pesar de esta aprobacién tan importante, todo
el tiempo que realicé tomas me sentf quc sobraba 0 que interferia en algo
muy esencial, que novguardaba relacion con la manfa de registrar todos los
hechos en forma visual. Castorino tenfa gran interés en que hubiera prue-
bas de lo que allf estaba pasando. Este reconocimiento; con el correr de los
sucesos, fue central para abordar todo el episodio de esta enfermedad
visualizdndolo desde un contexto mds global -en cierta forma més polilica y
menos "cosmolégico”-. o

En esa oportunidad, Castorino habfa contado por segunda vez su
experiencia de sueflo-muerte, y en cste caso con més detalles y, segin mi
punto de vista, ejerciendo una influencia més profunda sobre la comu-
nidad. :

Pedro Justo, miembro de la iglesia Cuadrangular, me ayudo a tradu-
cir las palabras de Castorino relativas a su suefo. Personalmente me fue
imposible identificar secuencias coherentes de palabras en medio de tanto
bullicio. Segin Pedro Justo, Castorino cont6 que habfa estado con gente
fallecida, en un sitio donde van los muertos 'y no los vivos. Por eso, al
despertar, se habia comportado raramente: no entendia nada 'y tenia mucho
miedo. De alguna forma se sentia que ya era un muerto'y que debia
regresar al sitio donde habla estado por 3 dias. Por otra parte, Castorino
afirrné que su /ki'i habia ido al cielo. La enfermedad se debia a su debilidad
en la fe, y Dios le habfa dejado retornar, es decir, le perdond 1a vida, para
avisar a sus hermanos de su carencia en la fe (una carencia del propio
pastor y también de toda la comunidad). En un momento que recuerdo
bien, Castorino 1llamé a un muchacho, creo que era Francisco Koyipe, para
avisarle que su padre /L.udovico Koyipe/ le mandaba saludos.

Es decir, el enfermo habia dado el testimonio de su experiencia cos-
moldgica, acto publico obligado en los cultos Tobas, donde se socializan
las vivencias inefables con la divinidad, la geograffa césmica, y las normas
poderosas de la ética celeste. En este caso no se trataba de un culto formal,
dentro de un templo, sino en una casa. Técnicamente no era un culto sino
una oracion (natamen 0 natameetak, segin afirmaron). La oracién no posee

~onsiste tni ade
las secuencias preestablecidas de los cultos y consiste umcax?lenle enuna
éllas, 1a que importa el poder terapéutico de la Palabra de ngs. o Cas.
A continuacién citaré Ja-transcripcion grabada del testimonio

"-toﬁno A pesar de no estar adn finalizada, sus palabras 1lu§traran su expe-
‘fiencia y las cualidades retoricas de su discurso. :

By
LUl

Version literal

*...awen da naqtak gan'anjaGachek. .. Dios.'aﬁaGaik 'afzaGlalk fii
‘Dios. Yo soy el poder, yo 50y el poder, el libertador Todo adoa cl]::lf)
cometemos pecados Dios todavia hay tiempo para perdonar ¢ e
de nuestros pecados, pero siempre confiamos en el n?m?re el
fior... nache hingalaGawek wo'o qarqa'alan cha wo'o A qa;ta a(i 1
Gloria laumenta volumen voz/ gloria, gloria a l')zos, nom reh,e_
Sefior. Aleluya ‘afiaGaik fil qatta’a, enataGan no ?na hag_'a]iaen z;za
o goGolek Ai garta’a. Gloria a Dios, nombre del :S'enor, qajo ]tcebe !
‘ lenaGat fi Dios. Dios hinmalek hana 'aln{a, wo'o da kapjole —'nclz)c. e
nshetaeke da saGanaGawak kapi ﬁi Dios. Sin en:l?argo n;i : zios
w ltaraik, yo voy a trabajar otra vez en la obra de Dios, dZ -'e;‘,':s
: gan‘achek enawak da qofeeta wo'o da lshehnataga‘n’aGa i Dic
‘amisheeten, Dios ‘amisheteen, toda la presen‘taczonf qom wo'o
en’am da sheehnaGa, asi que hinqa.’alek. nfzche nfllaG'a;l' qta:
mi‘gankalleewek, yo sé que nja‘tae i killakte Iz;n)iaqta a deff a to
naGak enawak gami’ gloria a Dios, qalota da qan achek. f‘&sllquetnz
pe heigatae nalaatakta libertad en mi-vida voy a estar enmt salus otr
vez, nuevamente mediante ka Dios todo lo que prom;tlo pedir a un
hermano pequenito jarabe, pero estd la mano‘cqn DlOS’, conlese ya‘3
me basta, y mucho ya estd, ya puede sanlar mi vida, asi f]“e 02 q_t;_
confiamos en la obra del Sefor eda de’eda hogote wo Z r_la mczjda
llegekiak go'omi qgaje’etape hake’ fii i‘otda chaalgtaGak, eigata a
sadalemata se'eso qarakajanikpi dalemata qajau‘zk'ta. awawo'o 1
de‘eltaGanaGak joqo'o sawo’o de’eda hajem machigini dfz qanancfh;
wo'o ka jaqiak shigen'a sanminae’, n.ache ja‘waatalek. qg q/? maecka
minaGajk, qanche nnataGaatak gqajoGosa’a Ika Iclzaja ak. qaqG
weta'a ne'ena heigatae tataakra domingo, wo'o ke'eka qa'rwu;z _aq
wa'ge qomente ke'eka denataGan qaraqaja kam wage ajem
machigifi gataq ka imaate '




Lrowduceion castellang

"Tenemos la Palabra, Dios c¢s poderoso, poderoso, Dios, yo soy el
Poder, yo soy el Poder, ¢l Libertador. Porque para tod’os los que
cometemos pecados Dios todavia tiene tiempo para 'perdonarAcgda
uno de nuestros pecados. Por eso siempre confiamos en el Nombre
del Seﬁor.. Entonces tiene una consideracign con nosotros, por uL
hay un qus Nucstro Padre, Gloria /aumenta volumen voz/, pGl(?n's
Gloria a Dios, en ¢l Nombre del Sefior. Aleluya, poderoso és Nues ’
tro Padre. Gloria a Dios en-e] Nombre del Seror muy grande 15'-
Pa]abrfl de Dios. Dios estd encima de todala Lierr,a, ¥ no hay niexfn(;l
pequcnp que no quiera. Sin émbargo, Dios es muy grande, y yo voy
a trabajar otra vez en la obra de Dios, porque ahf est4 nuest,ra ()l‘vrach)
toda €ésta que Uds, sienten, porque estd su Poder aquf porque Dio‘g,
te recompensa, Dios (e recompensa. Toda la pres’entacién quc;
muestra de Su Poder. Asi que yo sé que Uds, estdn luchando v todo
€se g0zo que Uds. sienten en su corazdn, es toda 1a Gloria deyDios
que da'mucha Gracia. Asf que esta noche no €sloy mds como siervo
tengo hbprrad en mi vida, voy a estar con salud otra vez nucv;nmnlc,
pf)x" m.edxo de todo lo que prometié Dios. Este hcnnn;m pC(‘ucﬁil
plfil(? Jarabe pero con la mano de Dios ya me basta y ya pucdlc wn‘l(:'
I’I}l vida. Asi que los que confiamos en laobra del Sefior ya cqt:wzn(‘w
bien y nos ponemos contentos. Ya vemos que csta la vida ya ;10 ha "
nada que molesta a nuestros hermanos. Por eso estoy m’uy bien di
haber encontrado el camino perdido. El dia pasado me revisaron
todo y alguien extraio me pregunté por mi vida. Entonces ya sé que
¢s etemna. Entonces el domingo yo voy allegar all4 /al culto/ Por eso

ahqra tienen que ir porque hay que trabajar mis hermanos. Por eso
Cstoy muy contento y ahora pueden tomar unos mates".

: I?ste testimonio reficre explicitamente a |
Casfonno durante 12 oracién en su Casa, e incluyd breves pasajes sobre su
Sueno-muerte. Sin embargo, es notable 1a multiplicacién de referencias al
poder de Dios, concretado. en la Gracia (nachek) a través del Nomt;r;
(leanat), y al Gozo (tonaGak) que sienten en el corazénxlos asistentes
incluido €l mismo. El Gozo es Ia experiencia vivencial del poder divino U;l
calor que quema el pecho. El menciona también que se le dio nuevament,e la

as experiencias que vivi6

vida (chaalataGak) y que cstuvo con alguicen extrafio, uno de los seres que
‘vio durante su "viaje". . .
i+ El modo expresivo de este testimonio fue por medio de palabras
-lentas, muy pausadas y de bajo volumen. Solo en ciertas partes alzé el tono
cuando parecfa que su espiritu revivia con més fuerza. Dice que Dios
recompensa a los ‘creyentes' que piden su Poder para curar al hermano, y
en este caso, describe verbalmente el contrato que une a Dios con quienes
tienen fe. Aquf aparece Castorino administrando los alcances de su expe-
riencia en términos del Poder que Dios distribuye entre sus ficles, y en la
“¢curacién-salvacién que €l logra gracias a la ayuda de sus amigos durante el
‘ritual. Es interesante-1a aparente fuerza autoexpiadora que posee el testi-
“tonio, el cual permite al pecador (o sea al 'enfermo’) reconocer que "ha
‘perdido el camino™ y proponer puiblicamente sus planes para restablecer la
‘relacién con Dios. Su promesa de asistir al culto €s una muestra concreta de
sus intenciones de recuperar la disciplina discontinuada. Finalmente, €5
‘relevinte el hecho del uso del toba y del castellano en el testimonio. Es
‘comtin en las iglesias la referencia a términos en castellano para hablar de
‘Dios: caraclerfsticas, poder, dones que cede a los hombres, etc. Durante
todo el ritual de oracién, incluido el testimonio sefialado, los asistentes
contestaban al que oficiaba o testimoniaba, con frases de asentimiento inte-
raccional tales .como "gloria a Dios", "Amén Alcluya”, "Bendito en cl
‘Nombre del Sefior”, "el Nombre del Seftor”, "Dios es Poder”. También se
escucharon frases en toba, dichas también por Castorino, por ejemplo:

. ltaraik fii Dios ("Dios es grande"), ‘adaGaik i Dios ("Dios es poderoso"),

galota da n'achek ("es mucha la Gracia").

Solo cita una mencién a su experiencia en el cielo, cuando alguien
extrafio (del cielo) le pregunta por su vida. Como veremos més adelante,
"all4" tuvo que dar cuenta sobre su conducta religiosa, y se hardn més ex-
plfcitas sus experiencias, y el poder referencial y no-referencial que poscen.

Un dato final de interés: el enfermo termina de "controlar” la situa-
cién indicando qué va a hacer en los préximos dfas (ir al culto), y qué pue-
den hacer los asistentes allf; jtomar unos mates y después irse porque al dfa
siguiente es dfa de trabajo!

Antes de pasar a la préxima seccién, un ultimo detalle. Desde mi
6ptica de dogshi ("blanco”, no-indigena), es notable sefialar una suerte de
incongruencia cosmoldgica que se da en las palabras dichas por Castorino
respecto de sus experiencias durante el suefio-muerte que tradujo P. Justo.
Por un lado, dijo que habi{a ido al sitio de 1os muertos, un lugar usualmente
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5. El culto Cuadrangular .
Casmrmz; fcuc;rr;) hz;lblad,mfonmdo ala gente el 22 de octubre a la noche
al-culto dominical de su iglesig . la tarde. Montado en
. 1a -el 24 a la tarde. Monta
un caballo porque no fz i > leg a 1 iglogts o e
. podfa caminar con firmeza, lleg6 4 14 ; i

medio de una gran con i ddasal pibloe
_ currencia, se sentd de espaldas: ibli i

' - una gr : , as-al publico S
mngresar al pulpito,-situdndose jus NE ' eacion

- Situs Se justo delante de é1. Esa i icaci

al ~ ¢ j Ll &sa musual ubicacis

para el lfder méximo dc esa joles: i | s
sa iglesia.queds explicada €l mi

tarde por otros asistente i LPOr QU no v 1 D

s £8,.ante mi pregunta obvia -, < ilpi
Castomopor o asi ‘ a -(por queé no va al pilpito

] ces la normativa religiosa se hi; ici
atve se hizo explicita; alif
acceder los que estdn-en pec: ‘ 2 conduenn 4o
:en-pecado (‘enfermos™), los de mal: ¢
veces, las mujeres menstruantes. o ')’ i e conducia, y. &
Ta i ‘mi V ‘ :

baal 1S:ocramb1ol enla proxcmica del culto me,indicaba que lo que le pasa-
pé Cra algo muy grave, y que merecia una respuesta ritual igual-

agradecimi i

Cgﬁl Stoz;;x;nzmo a on§ por la salud del pastor, 1a propia.y/o la de familiares

estorin , ‘n vOZ bd;a, grave y muy circunspecta, contestaba las oraciol.
, a suya propia. Sc le escuché decir variasveces: ..

Amén, arﬁén Seﬁor.‘ .A[ y ; " e
aleluyq. .. ' . e aleluya’, y también ‘Gloria Dios,

En . ) ) T . .
Otros momentos, también durante oraciones dijo claramente:

. El propio arrepentimiento de su anterior conducta quedaba explicito,
y-aquf el clima-emotivo lleg6 a un p.arbxismo no alcanzado en la oracién
domiciliaria. Castorino se sumié en-un profundo llanto lo mismo que la
mayoria de los concurrentes. Como dicen los 'creyentes’, el Hanto a veces
es una expresion .del gozo, del poder que circula en el culto, y/o de la
fuerza del arrepentimiento y el agradecimiento por la solidaridad comunal
para con el enfermo. L ,

.+ Enel cullo, Castorino relaté una vez més su experiencia de muerte.
Esta vez, ante una escena quizds de mas importancia institucional -su pro-
pio templo- su discurso posey6 mds informacién del "més alld” en si
mismo, y del "m4s all4" para ¢l "més acd". Como no pude registrar ade-
cuadamente el culto, recurr{ a 1a ayuda de Pedro Justo y Francisca Pinaqgte
(mj anfitriona en la comunidad) para que me ayudaran a recordar las partes
principales del testimonio del pastor. El explic, me dijeron, el por qué de
su prolongada ausencia a los cultos Cuadrangulares. Dios habfa intervenido
en esto y habfa estado "ires dfas fallecido", pero Dios le.habia dado nueva-
mente la vida. All{ habfa estado con su difunta mujer, su padre, y cono-
cidos. Estos querfan que se quedara allf. Parecfa que la gente de este lugar
eran pigeml'ek (seres del cielo) que discutieron sobre el destino de su vida,
y finalmente le sugirieron que mejor regresara para atender a sus hijos.
Castorino transmitié lo que le dijeron a €l que avisara a su gente. Pedro
Justo resumi6 del siguiente modo;

que deben orar todos juntos por los demds y estar unidos, que hay
que obedecer lo que dice Dios. Hay que orar muchas veces en ¢l
culto porque el Diablo estd presente siempre. Hay que dar testimonio
antes de fin de afio. Que Dios mira el corazon de los hombres. Que
los fallecidos mandaban decir que sus hijos entraran en el Evangelio.
Su difunta mujer le pidié que se quedara con ella porque sus hijos no
estaban en el Evangelio, que si ellos no entraban en el Evangelio que
- no era por culpa de él. Que él estd arrepentido y recibié mucho gozo
.y alegria. Que él no puede pisar el piilpito. Que hay que obedecer lo
que "le dijeron”. Que en el cielo le sumaron cuentas y le dijeron que
mejor volviera para atender a sus hijos. Que la gente de las distintas
.iglesias tiene que ir a orar a la casa de la gente que lo pida, sin ver las
diferencias de congregacién. Parece-que habia estado en ‘alwa lja.
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Este testimonio es clave porque define la autoridad dé la palabra que
brota de su experiencia-dé muerte. El cardcter de esas normas y énsefianzas
como “dadas” 0 "dichas" las transforma en nexo legftimo entre Dios y la
comunidad de fieles. En este sentido este tipo de autoridad parece ser el
mismo que tiene los suefios en general para los Tobas (Wright n.d.). Al ser
experiencias de un dmbito cosmoldgico especial y de ser "recibidos" o
"dados” por dcterminadas entidades poderosas, poseen una legalidad au-
sente en otros estados de conciencia. A partir de allf, el relato dé Castorino
€s un magisterio que apunta a solucionar los problemas “generales” de la
comunidad, y no solo el suyo propio: El poder retérico y metacomunicat-
ivo de "le dijeron”, sumado al contenido dé las Sugerencias en si‘mismas,
nos acercan a la dimensién politica anticipada al comienzo del trabajo. El
discurso se dirige a neutralizar las divisiones internas de la comunidad,
concretadas en lds 4 iglesias que existfan en ese entonces para una pobla-
cion de unas 400 personas, y a proponer la unién a través de oraciones
para quien las necesitara, sin distincién de iglesia 0 simpatfa personal. Es
muy interesante el comentario critico de 1a difunta madre a sus hijos sobre
la conducta religiosa. Es cierto, tanto el pastor como-sus hijos, estaban
muy alejados del pietismo propio de'un "creyente”, en especial-si éste era
un pastor de primer nivel. Mds adelante, en la parte-conclusiva, regresaré a

-este punto, el cual brindard un contexto socio- polfuco a estos mensajes
Negados desde pigem (cielo) y atwa lja (1a otra tierra),

6. El combate shamainico

Hasta aquf hemos revisado el testimonio de.Castorino sobre su
enfermedad en dos contextos relacionados pero distintos, en el sentido de
sus cualidades formales (la casa y el culto). Durante el culto Cuadrangular,
registré algunas fotos de las distinias etapas, con énfasis en los momentos
de terapia. Es allf donde tengo una toma en la que una anciana shaman de la
colonia, Tomasa Aquino, aparece efectuando técnicas terapéuticas sobre la
cabeza de Castorino con sus manos y su boca. A la mafiana siguiente de
ese culto, €l también asisti6 al culto de la Iglesia Evangélica Unica (IEU),
para continuar con las sesiones de sanidad y, asimismo, participar al mayor
nimero posible de gente de los eventos y mensajes que "tenfa” que comu-
nicar. Yo no fui a ese culto ya que preferf quedarme conversando tranquila-
mente en casa de mis anfitriones. Pasado el mediodfa, lleg la noticia de
que algo habfa ocurrido en la IEU relacionado con la enfermedad de
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Castorino. En los dfas subsiguientes me {ui enterando a través de charlas
informales que en el patio de ese templo se habia producido un "enfren-
tamiento shamdnico” entre algunos ancianos y-ancianas pi‘ioGonaq de la

scomunidad y una entidad dafiina que era 1a que habfaenfermado al pastor.

st - Gracias a ld-ayuda de Ricardo Barche, entonces yerno de Castorine,
pude-conversar con Tomasa Aquino, una de las protagonistas de esa con-
tienda. Ricardo traduce mis preguntas y las respuestas de Tomasa y, poco a
poco, 1a escena de la enfermedad de Castorino fue adquiriendo tintes ver-
daderamente distintos. :

- Fue en Buenos Aires cuando Angel Achilai, un miembro de la Cua-
drangular, viajé a visitarme en marzo de 1983, que finalmente la trama de
los sucesos se aclarg totalmente, ya que lejos de las "presiones” de su co-
munidad, él pudo explicarme con detalle qué habia "sucedido' con Cas-
Aorino.

Los hechos parecen haber ocurrido de la siguiente forma: Castorino,
:que asistfa al culto de la IEU, tuvo problemas con su caballo, que no lo
aceptaba comojinete. En ese momento salia’la gente del templo y varios
‘ancianos y ancianas shamanes, que son miembros de esa congregacion,
empezaron a sentir algo raro. Percibian que algo extrafio pasaba con ¢l ca-
ballo. Entonces se juntaron y comenzaron a orar 'y apelar a su poder para
"ver" (mehnaGanaGagq). Allf es donde se hizo clara la ubicacion de una en-
tidad dentro del caballo que, aparentemente, erala que estaba molestando al
pastor produciéndole su enfermedad. Después de luchar conira la resist-
encia de ese agente, finalmente los shamanes-lograron que revelara su
nombre y se rindiera‘ante el grupo. Dijo-llamarse shishiifii y provenir de
ana colonia cercana a Tacaaglé conocida como La Primavera. Los sha-
manes lo forzaron también a revelar sus intenciones, y éste manifesté que
un shamdan de aquella colonia querfa probar el poder de este pastor, ya que
le-habfan dicho que en la iglesia Cuadrangular se curaba con el poder de
Dios. Por eso, envi6 uno de sus espiritus auxiliares a Tacaaglé para com-
probar si el pastor sucumbfa 0 no a su poder. Los ancianos celebraron su
¢xito contra'e] auxiliar shamdnico pero, a la vez, quedaron preocupados por
su inhabilidad en percibirlo con anterioridad mientras desarrollaba sus
diligencias por el drea.




7. Mensajes y metamensajes

ol It))}: es.ta form_a, me 1l§g6 interpretacion paralela sobre un hecho del

gl ai.fa fxdo testigo en ciertos momentos clave; los sucesos shamdnicos
Iestaron a través del relato de terc

an Aron 2 1 . €ros. Yo habfa presenciado 1a

definicion publica ("evangélica” en mis t€rminos) del hecho, reconocido su

nirod lEgrsolrrlltden(;os ded Cﬁstodno POT rescatar su versién de los hechos me
N duda o, dicho de otro modo, abrie i ibili
, ron en mi la posibilidad d
pensar que allf estaba en juego al i . encis
80 mas que la "realidad” d ienci
de suefio-muerte fr. i 420 por canmn
ente a la interpretacién de |
: a enfermedad
shamdnicas, E] propio enf mode o
: €rmo, o sea Castorino, actug i
definir ol e d s n » 4ClUG en cierto modo para
tuacion en la que estaba involy
Jini ‘ . crado, y basdndose en el
f':nlfer;o 1(ciue auton'dad de una experiencia "dada" se hizo eco de los
U‘?, Oeqze rirc;n dichos para ser comunicados”, socializé un discurso norma
etacomunicaba sus intentos de i -
0 ' , restablecer el lid i
o us €razgo socio-
£10s0 perdido. Creo que allf demostré poseer una competencia simbali-

mensajes

manes no tuvieron un marco pu-
NCias y reelaborarlas por medio de

4 Como me sugiriera Elmer Miller verbalme

estén int. L
oo 1313;:'2me1‘“e' identificados con 1las enfermedades, y no son homélogos
con la 100 ¢enstiana de transgresién ética, Segtin el punto de vista Toba i

» Una persona enferma es por definicién un 'pecador’ o

nie, para los Tobas los 'pecados’

su.competencia simbélica. Los shamanes realmente definieron la situacién
de otro modo, y:apelaron a recursos expresivos y simbolos distintos, pero
sin duda el objetivo pareciera haber sido idéntico al de Castorino. Esto es,
en términos. estructurales, Castorino actué como un shamén en el sentido
de lograr el control de la definicion situacional del evento, capitalizando pa-
ra.sf, de algin modo, la dltima palabra y, tal vez, 1a lectura moral.

En lo que hace a los aspectos institucionales de la comunidad, Cas-
torino estaba hacfa tiempo alejado de sus tareas de pastor y se dedicaba més
a trabajar en su chacra. Sus hijos también estaban alejados de "la religion”,
especialmente por problemas de {fndole "moral”. Por ejemplo, Valeriano
hasta pocos dfas antes de la enfermedad de su padre, habfa sido pastor
interino de la Cuadrangular, pero no logré ser confirmado por la comu-
nidad de fieles a consecuencia de un noviazgo que tenfa con una muchacha
dogshi. En su lugar, la congregacién nombr6 al mencionado Vicente Justo
Tamis, Por otra parte, Feliciano se habfa casado con la ex-mujer de un jo-
ven pastor Cuadrangular, 1o cual le plante$ a Castorino un grave problema
familiar e institucional. Finalmente, este joven se alejé de la iglesia, y més
tarde, 1o mismo sucedié con Feliciano. En 1985 ambos hermanos estaban
interesados en militar en la iglesia Nazarena, y no prestaban mayor atencién
a su anterior adscripcién.

Todos estos factores ayudan a entender el mensaje llegado desde el
cielo, que se orientaba a la normalizacién de las relaciones sociales entre 1os
habitantes de Tacaaglé, y en el interés de la difunta mujer de Castorino por
aconsejar la buena senda a sus hijos descarriados.

Creo que los testimonios y las experiencias shamdnicas correspon-
derfan a un mismo género discursivo que comparte rasgos estructurales ba-
sicos atn cuando cada uno utilice conceptos y terminologfas diferentes. De
la misma forma, considero que sus objetivos en términos de retdrica 'y
metacomunicacién son coincidentes. ,

Castorino articul6 la teoria indigena del suefio de muerte reclabo-
réndola en la situacién publica como la versién "evangélica" de su enfer-
medad. Los shamanes, manejando recursos simbélicos no cristianos no
lograron hacer colectiva y dominante su interpretacion. Es obvio que la
correlacion de fuerzas en 1o que hace:al poder social y polftico de ambos
grupos es desigual, y estd desnivelada hacia el lado evangélico. Sin em-
bargo, a pesar de este panorama, la economia politica de la palabra en la

comunidad va més alld de clivajes que son solo aparentes, especialmente
para observadores externos como el que suscribe. El suefio, el poder, y la




muete, et tatto conceptoy

" ! y experiencias interpretables (ya ques L atribu-
utdn de referenci

alidad y/o figuracién es parteccentral. en la-existencia
humana) estardn continuamente Sujetos a reorganizaciones pragmdticas. Tal
VEZ aqui entonces, si podemos descifrar los patronies de interaccién comu-

nicacional de los Tobas Sepamos qué querrén significar Castorino o Toma-

sa Aquino cuando ingenuamente les preguntemos cual es.su estado de
salud en estos dltimos tiempos. : '= ’
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